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1) Die Helligkeit der Kirche als G (
| eschenk Christi (Uber di istli
3,32,45; Wider den Brief Parmenians 2,4,9; 14,32) o Yo

eblichen (simulatum) Leib des Herrn« . . . Denn man muf sagen

nd einem gewissen MaR an Ahnlichkeit mit jenem Bilde nim-

3,18] als der Gab O
by iwovel .a' e ( ““5{ dessen, der uns gleichformig macht mit dem Bilde sei-

(Ebd.2,14,32) . . . De
Blinde sehend macht [>¢
nigt . . . [Gewif3 handelt er
durch Judas, den er mit den ii
sandte, handelte auch durch die
nommene Gute in die Tat umsetzten
ren [eigenen] Lehren handelten [vgl.

rr namlich ist’s, der Tote erweckt, Verwu i

chte;n], Nackte kleidet, [mit Siinde] Be?lﬁfteh ?ellt-'
i durch Menschen], aber er handelte [eben] auch
LAPosteln] zur Predigt des Evangeliums aus-
der an denen, die das aus deren Mund ver-
schzo; :;i:;ese selbst nicht entsprechend ih-

m) Uber Wirksamkeit und Nutzen des Sa
Wider die Briefe Petilians 1,6,7-7,8)
(Ub.d.T.4,17,24) . . . »Auflerhalb der Kird
siam non est)« [Cyprian]. Wer bestreitet das
Wesen der Kirche gehorig betrachtet wird,
Heilswirksamkeit (et ideo quaecumque ipSiL;S e
nonhvalent ad salutem). Aber es ist eben ein Unters
es nicht in ersprieflicher Weise zu haben (non habe
dle Taufe nicht hat, ist zu taufen, damit er sie habe :
ist dahin zurechtzubringen, daR er sie mit Nutzen ha
der Taufe der Haretiker verfilscht, da die von Gott ges
noch verdienen die Worte des Evangeliums deshalb ei
Munde derer finden, die im Irrtum befangen sind
den Héretikerp die Taufe gemein haben, wie auch das Ev
ﬁ:gler:n'sa:u? sein kann, mag auch ihr Irrtum von unserem G
(Wld.d.Br:Pet.l /6,7) Mag deshalb jemand von einem gliubig
Spendelt (dispensator) das Taufsakrament empfangen haben, so
Fall] seine ganze Hoffnung auf Christus zu richten haben,
(Z:8):ih Immer namlich rechtfertigt Christus den Gottloser{ so
Gottlpsen einen Ch'risten macht; immer wird der Glaube von ,Chn s empfan
ﬁ«ie:,hlmmer ist Christus Urspr_ung (origo) der Wiedergeborenen und Haupli der
che . . . [Wer darum dem Einwand begegnet, wie ein schuldbeladener Priester

entsempfangs (Uber die Taufe 4,17,24;

rhalb der Kirche keine [volle]
iae habentur, extra ecclesiam
, etwas nicht zu haben und
non utiliter habere). Wer
sie aber ohne Nutzen hat,
Weder ist das Wasser bei
fene Kreatur gut bleibt;
Tadel, weil sie sich im
ich konnen wir mit
lium ihnen und uns
en noch so weit ab-

(Ub.d.christl. G1.3,32,45) Die zweite [Regel des Tyconius] handelt von dem zw

te‘ . . . . . . ”
rhgter;_n' l:v:s mit ihm plcht in Ewigkeit herrschen wird, ist auch nicht in
},tene[j 'bej Herrn. Vielmehr hiitte man sprechen sollen »vom wahren und
eib des Herrn« (corpus verum atque permixtum) oder »vom wahreqi"

le} (hypmﬁtae) njcht nur in Ewigkeit, sondern auch jetzt nicht mit ihm
s:el‘( in seiner Klrche zu sein scheinen. Daher hitte diese Regel auch so
n konnen, daf sie lautete: »Von der gemischten Kirche« (De per-

/4,9) . ... »1hr sollt heilig sein, gleichwie ich heilig bine [Lev,

iakm' scilicet imaginis similitudinem), in das wir verklirt wer-
eit zur andern gleichwie vom Geist des Herrn [vgl. 2. Kor.
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nen Taufling unschuldig machen kénne, ] wird darauf erwidern: »mich macht
der unschuldig, der um unserer Siinde willen gestorben und um unserer
rtigung willen auferstanden ist. Denn ich glaube nicht an den Diener (mi-

ch den ich die Taufe empfange, sondern an den, der den Gottlosen
daR mir [dieser] Glaube zur Gerechtigkeit gerechnet wird« [vgl.

Rom. 4,5].

Traktate iiber das Johannesevangelium 80,3)

s Wortes willen, das ich zu euch geredet habe« [Joh.
hr seid schon rein um der Taufe willen, mit der ihr
t aus dem Grunde, weil es auch im Wasser das
weg, und was ist das Wasser anderes als
ent hinzu, und es wird zum Sakrament,
Detrahe verbum, et quid est aqua nisi
cramentum, etiam ipsum tamquam
so groe Wirkmacht (virtus) des
ich das Herz reinwischt, wenn
il es gesprochen, son-
so wirkmachtig in

n) Wort und Sakram
»Ihr seid schon rein u
13,10]. Warum sagt er nic
gewaschen wurdet, . . . wenn
Wort ist, das reinigt? Nimm das
eben Wasser? Es tritt das Wort zum
auch dieses gleichsam ein sichtbares
aqua? Accedit verbum ad elementum, et
visibile verbum) . . . Woher riihrt denn
Wassers, da es, indem es den Leib beriihrt, z
es nicht das Wort ist, welches dies wirkt, und zwa
dern weil es geglaubt wird? . . . Dieses Wort des Glau
der Kirche, daf es mittels dessen, der da glaubt, darbringt, fgnet und benetzt,
selbst ein noch so kleines Kind reinigt, obschon es noch nicht if\g@nde ist, mit dem
Herzen zu glauben zur Gerechtigkeit und mit dem Munde zu bekennen zur Selig-

IIl. Die Lehre von Siinde und Gnade in Auseinandersetzung mit dem
Pelagianismus

o) Die Grundgedanken iiber Natur und Gnade (Uber Natur und Gnade 3,3-6,6)
(3,3) Die menschliche Natur ist gewif8 urspriinglich ohne Schuld (primitus incul-
pata) und ohne jeden Fehl erschaffen worden ; hingegen ist diese Menschennatur,
in der ein jeder aus Adam geboren wird, nunmehr des Arztes bediirftig, da sie [ in
sich selbst] nicht heil [>gesundd]ist. Allerdings hat sie [auch jetzt noch] alle Giiter,
die sie . . . in der Begabung mit Leben, Sinnen und Verstand besitzt, vom héch-
sten Gott, ihrem Schopfer und Bildner. Das Laster (vitium) aber, das diese natiirli-
chen Giiter verdunkelt und schwiicht, so daf sie [die menschliche Natur] der Er-
leuchtung und Heilung bedarf, hat sie sich nicht vom schuldlosen Bildner, sondern
aus der Ursiinde (originale peccatum) zugezogen, die aus freiem Willen (liberum
arbitrium) begangen ward. Darum trifft auch die straffillig gewordene Natur eine
ganz und gar gerechte Strafe. Wenn wir namlich nunmehr in Christus eine »neue
Kreatur« sind [vgl. 2. Kor. 5,17], dann waren wir doch »von Natur Kinder des
Zorns ebenso wie die iibrigen; Gott aber hat uns . . . mit Christus zum Leben er-
weckt, durch dessen Gnade wir gerettet wurden« [Eph. 2,3-5].
(4,4) Diese Gnade Christi also, ohne die weder Kinder noch Erwachsene gerettet
werden konnen, wird nicht in Vergeltung fiir Verdienste (merita), sondern um-
sonst (gratis) verlichen, weshalb sie auch Gnade (gratia) heift . . . [vgl. Rom.
3,24] Aus diesem Grunde werden gewif alle zu Recht verdammt, die nicht durch
jene [Gnade] Befreiung erlangen, sei es, da sie [den Gnadenruf] noch nicht héren
konnten oder ihm nicht gehorchen wollten, sei es auch, daB sie, sofern sie aus Al-
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tersgriinden [das Wort] noch nicht vernehmen konnten, das Bad der Wiederge-
burt — unerachtet der Méglichkeit, es zu empfangen und dadurch gerettet zu wer-

den [vgl. Tit. 3,5] - nicht empfangen haben; sind sie doch nicht ohne Siinde, die

sie entweder vom Ursprung her (originaliter) mit sich schleppten oder durch

schlechten Lebenswandel vermehrten. » Denn alle haben gesiindigt« - ob in Adam

oder in sich selbst - »und mangeln des Ruhmes, den sie vor Gott haben sollten«
[Rém. 3,23].

(5,5) Die gesamte Masse (Universa . . . massa) ist also der Strafe verfallen: und

wiirde allen die geschuldete Strafe der Verdammnis zuteil, so geschihe dies zwei-
felsohne nicht zu Unrecht. Daher heien alle, die dem aus Gnaden entnommen
werden, nicht Gefafe ihrer eigenen Verdienste, sondern »Gefife der Barmher-
zigkeit« [Rém. 9,23]. [Um] wessen Barmherzigkeit aber [handelt es sich], wenn
nicht dessen, der Christus Jesus in diese Welt gesandt hat, um Siinder selig zu ma-
chen [vgl. 1. Tim. 1,15]: diejenigen, die er zuvor ersehen, vorherbestimmt, beru-
fen, gerechtfertigt und verherrlicht hat [vgl. Rém. 8,29 1] . . .

(6,6) Wollen wir dies im Sinne der Schrift recht begreifen, so lassen wir uns nicht
in einen Disput gegen die christliche Gnade hineindringen und zu Aussagen ver-
leiten, mit denen wir zu beweisen suchen, daf die Menschennatur selbst bei klei-
nen Kindern nicht des Arztes bediirfe, da sie unversehrt sei, und bei Erwachsenen
aus sich selbst heraus zur Gerechtigkeit zu geniigen vermége, sofern sie nur wolle.
Das scheint gewif scharfsinnig geredet zu sein; doch in jenen »tiefsinnigen Re-
den«, welche das Kreuz Christi entleeren [vgl. 1. Kor. 1,17], »ist die Weisheit
nicht, die von oben kommt« [Jak. 3,15] . .

p) Das Gesetz der Werke und das Gesetz des Glaubens (aus: Uber den Geist und den
Buchstaben 9,21.22)

(9,21) Es wird . . . der Miihe wert sein, dariiber nachzudenken, welches der
Unterschied sei zwischen dem Gesetz . . . der Werke (lex operum), das jenen
[Selbst-]JRuhm ein-, und dem Glaubensgesetz (lex fidei), das ihn ausschlieflt . . .
(22) Was also ist der Unterschied? . . . Dasselbe, was das Werkgesetz durch Dro-
hen verlangt, erlangt das Glaubensgesetz durch Glauben. Jenes sagt: »Laf dich
nicht geliisten!« [Ex. 20,17]; dieses sagt: »Da ich nun einsah, niemand kénne in
Ziichten leben, es sei denn, Gott gibe es ihm - und zwar war das bereits ein Beweis
von Weisheit, zu erkennen, wessen Gnadengabe dies ist—, trat ich zum Herrn und
flehte ihn an« [Weish. 8,21] . . . Im Werkgesetz spricht Gott: Tu, was ich befeh-
le! Im Glaubensgesetz spricht man zu Gott: Gib, was du befiehlst (Da, quod iu-
bes) ! Darum niimlich befiehlt uns das Gesetz, um uns daran zu erinnern, was der
Glaube zu tun hat; d.h. wer einen Befehl erhilt, ihn aber noch nicht erfiillen kann,
der soll wissen, worum er zu bitten hat. Kann er ihn jedoch sogleich erfiillen und
kommt ihm gehorsam nach, so soll er erst recht wissen, wessen Gabe er das ver-
dankt. »Denn wir haben nicht den Geist dieser Welt empfangen«, spricht derselbe
beharrliche Prediger der Gnade (constantissimus gratiae praedicator), »sondern
den Geist, der von Gott kommt, auf daf wir wissen, was uns von Gott geschenkt
ist« [1. Kor. 2,12]. Was aber ist der Geist dieser Welt anderes als jener Geist des
Hochmuts (superbia), durch den das unverstandige Herz derer verfinstert ist, die,
obschon sie Gott erkannten, ihn doch nicht als Gott verherrlichten, indem sie ihm
dankten? Derselbe [Hochmuts-]Geist betriigt auch alle die, die, »weil sie die Got-
tesgerechtigkeit nicht kannten und ihre eigene Gerechtigkeit aufzurichten such-
ten, sich der Gottesgerechtigkeit nicht untergeordnet haben« [Rom. 10,3] . . .
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ich dies nun nach dem Maf der Krifte, die mir Gott zu schenken ger}lh-
:?Cbhe‘i::c‘}::et und griindlich behandelt habe, ziehe ich daraus den Schlu}if :f mc.h:
durch Vorschriften fiir ein rechtschaffenes Leben kann der Mensch gerec t. er.tlﬁt
werden, nur durch den Glauben an Jesus Christus. Oder was dasselhedxst .Bmch-
durch das Werkgesetz, sondern durch das Glauben.sgesetz; nicht durc ; en duc .
staben, sondern durch den Geist;; nicht durch Verdienst der Werke, sondern durc

ungeschuldete Gnade (gratuita gratia).

Vorherbestimmung (Uber die Vorherbestimmung der Heiligen 8,16)
ger%ela:i‘:‘g:.. . . seinem Anfang wie seiner Vollendqu nach Gottes gexhenk
(Fides . . . etinchoata, et perfecta, donum Dei est). Daﬁ dieses Gesch.enk en em.eﬂ
gegeben werde, den anderen aber nicht, wird nie ur.ld nimmer bezx'velfeln,bwer SI"i-]
nicht in Widerspruch zu dem véllig klaren Zeugnis dg.r H.l. Sch.n;t blfge hen w1n.'
Warum es aber nicht allen zuteil werde, darf c.ien Glaubigen nic t lescd we\r/e r_,
glaubt er doch, daf3 alle um [der Siinde] des einen [sc. Adams] wil enRerht eso
dammnis anheimgefallen sind, und dies zweifelfohne vollkomme.n zu Rec e
daB8 Gott nicht der geringste berechtigte Tadel trife, agch wenn kein eu:iugg ¢
ser Verdammnis entnommen wiirde. Daraus [aber] w1rd.das.UbermaB er r‘;a e
ersichtlich, daf so viele gerettet werden und an denen, die anht gerettet Yv;r er}i
ablesen konnen, was sie selbst verdient hitten, auf daf3, wer snhch rghmtl, m; t.se‘;
ner eigenen Verdienste, die denen der Verdammten offensichtlich gleic sul: :
sondern des Herrn sich rithme [vgl. Jer. 9,23; 1. Kor. 1,31]. Warum [Gol?l]"a er
lieber diesen als jenen rettet, das gehort zu seinen unerforschhchgn l:,atsc usszﬂ
und seinen unergriindlichen Wegen [vgl. Rom. 11,53]. Denn es 1?t vevssell;,. atuclu
hier [auf das Apostelwort] zu horen und [es ihm] nachzusprechen. : »Wer bis o
denn, Mensch, daf8 du mit Gott rechtest?« [Rom. 9,20], als daf wir lexl sagen \Z
gen, so als wiiSten wir Bescheid, was Gott uns verborgen lassen wollte, er, der

dennoch nichts Ungerechtes wollen kann.

IV. Theologie der Geschichte: Die beiden civitates

Wie mit seinem antidonatistischen Kirchenbegriff und seiner schon vor de.r Kontrovers; mit Pe!:ilru_s
(s. unten Nr. 92) in den Grundziigen fertigen Gnadenlehre, so ha‘l Ausustm ger;qehauc mflf hs:) sl
oft genug allerdings milverstandenen - »Zwei-civitates«-Lehre die weitere Gescd ichte ‘;,0: Rorgn g
und Kirche entscheidend gepragt. Hauptquelle sind seine un.t_er del.'n Emc.l.ruck ler Emur;':gher v
durch die Westgoten (24. Aug. 410) zwischen 413 und 426 stiickweise veroffentlichten iic

civitate dei.

r) Der Gegensatz der beiden civitates im Ganzen der Momch.hollogeschlchto (szr die
Unterweisung der Anfanger im Glauben [De catechizandis rudibus] 31,2; Uber den Herr-
schaftsverband Gottes 14,28) 5 i )

(Ub.d.Unterw.usw.31,2) Zwei Herrschaftsverbande (civitates) gibt es . . . 1-‘1,0'n
Anbeginn der Menschheitan: einen der Ungerechten und einen anderen der ;1—
ligen, und sie dauern bis zum Ende dieser Weltzeit (saegulum); nach.auBe(ril in
[korperlich<] jetzt [noch] miteinander vermischt, willentllcl} (voluntatibus) aée-
gen [jetzt bereits] getrennt, miissen sie sich am Tage des Gerichts auch nach auflen
(Ub.d.Herrsch.G.s 14,28) Zwei Arten von Liebe (duo amores) sind es . . o S'ie die
beiden Herrschaftsverbinde schufen: den irdischen Herrschaftsverband die bis zur
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Verachtung Gottes gehende Selbstliebe (amor sui), den himmlischen Herrschafts-
verband die bis zur Selbstverachtung gehende Gottesliebe (amor Dei). Mit einem
Wort: der eine riiimt sich seiner selbst, der andere des Herrn . . . Jenen be-
herrscht in seinen Fiirsten oder in den von ihm unterjochten Vélkern die Herrsch-

sucht, in diesem sind einander in Liebe dienstbar die Vorgesetzten, indem sie sich

sorgsam beraten, die Untergebenen, indem sie Gehorsam leisten.

s) Der Ursprung der irdischen civitas (ebenda 15,1)

- . . Wir haben das Menschengeschlecht in zwei Klassen (genera) eingeteilt: zur
einen gehoren die, die nach Menschenweise (secundum hominem) leben, die an-
dere aber umfaft diejenigen, die in Ausrichtung auf Gott (secindum deum) leben,

In iibertragenem Sinne (mystice) nennen wir die beiden Klagéen auch zwei Herr-

schaftsverbinde, d.h. zwei Menschengemeinschaften (societates hominum), de-
ren eine vorherbestimmt (praedestinata) ist, mit Gott in Ewigkeit zu herrschen,
die andere aber, in Gemeinschaft mit dem Teufel ewige Pein zu erdulden . . .
Diese gesamte Weltzeit namlich, in der Geschlechter kommen und gehen, fillt zu-
sammen mit dem Fortgang (excursus) jener beiden Herrschaftsverbinde, von de-
nen wir reden. — Zuerst also wurde von jenen beiden Stammeltern aller Menschen
Kain geboren, der zur menschlichen civitas, danach Abel, der zur civitas Gottes
gehort . . . Zuerst wurde der Biirger dieses Aons geboren, danach erst der, der
Fremdling in dieser Welt ist und der civitas Gottes angehort: aus Gnaden vorher-
bestimmt (praedestinatus), aus Gnaden erwihlt, aus Gnaden Fremdling hienie-
den, aus Gnaden Biirger dort droben. Denn soweit es an ihm liegt, entstammt er
derselben Masse, die urspriinglich als ganze verdammt wurde (ex eadem massa
Ofitur, quae originaliter est tota damnata) * gleichwohl hat Gott wie ein Topfer. . .
[vgl. Rom. 9,21]'aus derselben Masse ein Gefif zur Unehre und ein anderes zur
Ehre geformt . . . Darum steht auch von Kain geschrieben, er sei Stadtgriinder
géwesen (quod condiderit civitatem) [Gen. 4,17]; Abel hingegen, als Fremdling,
hat keine »Stadt« gegriindet. Denn der Herrschaftsverband der Heiligen ist jensei-
tig (superna), obschon er hienieden Biirger hervorbringt, unter welchen er sich auf
Pilgerschaft befindet, bis die Zeit seiner Herrschaft anbricht . . .

(4,4) Was sind Reiche (regna), sofern ihnen Gerechtigkeit (iustitia) mangelt, an-
deres als Itige Rauberbanden (magna latrocinia)? . .
@FAT 2T hl wire es nicht richtig, den Dingen, wonach dieser [irdische]
Herrschaftsverban ngt, die Eigenschaft von Giitern ginzlich abzusprechen;
ist er doch in seiner men™Wgichen Art nicht schlecht. Er verlangt namlich nach ei-
ner A'rf'irdiscijg_q Friedens (p rena) im Verhiltnis zu den an Rang niedersten
Dingen (pro rebus infimis) . ., :

(19,17) . . . So erstrebt auch der irdi

errschaftsverband, der nicht aus Glau-
ben lebt, den irdischen Frieden und iRt ; t der Biirger in bezug auf Be-
fehlen und Gehorchen unverriickt darauf ger} sein, daf8 sich bei ihnen hin-
sichtlich der zum sterblichen Leben gehdrigen Dinge ein gewisses Maf an
Willensiibereinstimmung (quaedam compositio voluntatum) herstelle. Der
himmlische Herrschaftsverband aber oder vielmehr der Teil von ihm, der sich in
dieser Sterblichkeit auf Pilgerschaft befindet und aus Glauben lebt, muB sich
gleichfalls dieses [irdischen] Friedens bedienen, bis eben diese sterbliche Existenz,

fiir die ein solcher Friede notwendig ist, ihr Ende findet . . . Mithin besteht Zwi-

e
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schen beiden Herrschaftsverbanden Einmiitigkeit in denzum vgrgﬁngl}chen Lebeln
gehorigen Dingen, weil beiden diese sterbliche .l.:.xlst.enz gemelgsam 1ls't,'. i [a i
lerdings nur,] sogyeit das ohne Verletzung der Frommigkeit und der Religion mog
?ZC?) l[slte.g; man d Cieronische_S?ﬁsdfmon .zugr.und.e, wonach i}%@fa]:« eine
Volkssache (res pofli) ist, und versteht welterhlr} mit Cicero unter »Vol “ﬁf(“ eine
»durch Rechtsiiberqgkunft und Interessenidentitiit vsgpggﬁg‘ne Menschenge-
meinschaft« (coetus NQultittdinis fuiris cofisensu et .utﬂxtatxs commu(riuoni socia-
tﬁs)"", soist nicht nur R niemals ein Staat im Vc.)llsn'm gewesen, sondern kann zs
einen solchen Staat auch@ar nie geben]. Gerechtigkeit (luStlFla) ist ja die ngggl?',
die jedem das Seine (sua cCgue) zuteilt. Wie kann man folglich von Gerec tigl e}:t
beim Menschen reden, wo Ygese den Tvzenschen selbst dem wahren Gott entzieht
i Damonen€@nterwirft? . . . stiigh
EJZIIS ([ife’:s::r:;:r‘,e l:venn auch vN@miger anspruchsvoll, diirfte folgende' Dgfmxfu;\n
sein:] » Volk ist die Vereinigung nunftlzggf_bter“ Wesen, bxgxbunder]; in eintrich-
tiger Ubereinstimmung hinsichtli&gd ei’“Dmge,?i"e‘ s‘.?.?.‘*.‘."ﬁ?"‘ .(Popu us est coetus
rmultitudinis rationalis refummquasNQiligit concordi communione socxatus)l. e
Ganz allgemein jedenfalls geht eineM@politischen Gemeinwesen von Gottlosen
wahre Gerechtigkeit ab; denn ihm gebi¥

't Gott nicht als einem solchen, das ihm
gehorsam ist, thm allein zu opfern, so da/{flarin auch nicht der Geist iiber den Leib
und die Vernunft iiber die Leidenschaftciilie Ol.)er.hand.haben cen
(26) . . . [Selbst ein gottloses Volk aber] sqilAtzt die 1‘hm eigene und.mc}:it zu vgr};
achtende Art von Frieden, den es freilich aNglnde nicht bgs‘l‘t;.en .wlxg, a es sic
seiner vor dem Ende nicht in rechter Weise bXgilknt. Daf es ihn jedoch 1ngw1schen,
in diesem Leben, besitze, daran ist auch unsYgllegen; denn solange beide Herr-
schaftsverbinde miteinander vermischt sind, b

enen auch wir uns des Friedeqs
Babylons (pax Babylonis) . . . [vgl. 1. Tim. 2, Xger. 29,7] . . .

u) civitas dei und Kirche (ebenda 20.9.1.2?
(20,9,1) . . . »Wer eines von diesen geringsten Geb
lehrt, der wird der Geringste heifen im Himmelreich
der wird gro heiflen im Himmelreich« [Mt. 5,19] 4 i
das Himmelreich zu verstehen, in welchem beide vertretd
cher>auflost< [d.h. nach Augustin: der nicht tut], was er
[seinér Lehre entsprechend] handelt . . .; in anderem Sinn}
Himmelreich gesprochen,lin'a;; nur eingeht, wer [dgn Gel
handelt. Demnach ist dort, wo beide Arten vorhanden sind, die
jetzt beschaffen ist (qualis nunc est); wo es _ql_)gx: nur noch jene [z |
Art geben wird, da wird die Kirche s_gi{r_u,_;p,ﬂwgs:gdggqn_st_!pgg;m
(qualis tunc erit), wenn es in ihr keinen Bosen rpeflr geben wird. SO
jetzt die Kirche Reich Christi und Reich der Himmel, und es herrsc

y auflost und so die Leute
er es aber tut und lehrt,
anderem Sinne ist also
A nd: sowohl der, wel-
, als auch der, der
iederum wird vom
en entsprechend]
che, so, wie sie
ke Menschen-]

auch jetzt seine Heiligen, anders freilich ,’g.lrs‘sied dere‘inss‘}f{risl'}%g werd¥ (2
[Jetzt handelt es sich noch immer um e}_{?_RfF" qes }(nﬁe;g“err.lscb gr“\‘;y(% m s (gre-
gnum militiae)], in dem einmal den anstiirmenden Leidenschaften Wide pinc zdu
leisten ist, wihrend sie ein andermal als bereits bezwungene zu beherrsc 51: ;
bis es zu dem vollig befriedeten Reich (pacatissimum regnur_n) komhmt, Ob ne
Feind regiert wird . . . [Von dem diescm‘voraufgehenden, jetzt schon a fol;
chenen tausendjahrigen Reich heiflt es Offb. 20,4 zusammenfassend:] » gl ic

sah Throne und die darauf salen, und es ward ihnen das Gericht iibertragen{@Dies
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