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Gerhard Marcel Martin

wauf der Schwelle”, um auf Ulrike Wagner-Raus gegenwirtige Ortsbestim-
mung des Pfarramts zurtickzukommen? Wenn sich ,,besonders die Neugieri-
gen, Suchenden, Fragenden und Unsicheren® ,jin den Riumen um die
Scl}wellen herum halten'?’, kénnten und miissten sich dann Pfarrer und Pfar-
rerinnen nicht nur in professioneller und spiritueller Solidaritit, sondern auch
in kritischer Selbstwahrehmung und Praxis dort bewegen, sich dort ausken-
nen und erreichbar sein? In dieser Situation kénnte es bisweilen naheliegen,
nicht nur in der therapeutisch qualifizierten kirchlichen Lebensberatuna;
sondern ebenso im Bereich der Spiritualitit ohne Profilverlust Angebo?e
religionsoffen abzuwandeln. Was Bjérn Krondorfer fiir die internationale
und interreligids offene Bibliodrama Szene sagt, das gilt auch fiir das ,,geist-
liche Amt*: dass man / frau sich ndmlich zunehmend wird ,,einlassen miissen
auf ein Arbeiten in einem Identititengeflecht ohne stabile konfessionelle
Standpunkte und ohne klar umreifibare Grenzen der Religiositit.«*!

Wie séhe nach allem eine mystagogische Begleitung aus, in deren Umfeld
das geschieht, was Monika Renz (wie in der Eingangsparole zitiert) so for-
muliert: ,,Spiritualitit kommt auf, wo Menschen sich in genau ihrer Situation
und Verfassung vor einem ewig GroBeren einfinden und fiir dessen Wirken

offen werden. Spiritualitdt ist dann ein Geschehen, wofiir es kaum Worte
gibt.” (Renz 48)

. Wagner-Rau, a.a.0. (Anm. 2), 125.

! Bjorn Krondorfer, Bibliodrama interreligios? Ansidtze und Begrifflichkeiten, in:
Textraum. Bibliodrama Information 18 (Ausgabe 35 / November 2011), 811, hier: 11.

Jochen Cornelius-Bundschuh

Auf der Schwelle beten lernen!
Zur geistlichen Bildung in der theologischen Ausbildung

Der Ort des pastoralen Handelns ist die Schwelle: zwischen Tradition und
Wandel, zwischen Evangelium und Lebenswelt, zwischen den verschiedenen
Offentlichkeiten in der Gemeinde, aber auch in der Kommune, in der zur
Welt hin offenen Tiir.

Ulrike Wagner-Rau hat der Pastoraltheologie mit dieser Metapher einen
spannenden Impuls gegeben, auch fiir das geistliche Leben. Je nachdem von
welcher Seite der Schwellen es in den Blick kommt, veréndern sich die Per-
spektiven. Um in den unterschiedlichen R#umen als Pfarrperson professio-
nell zu handeln, um die Praxis, in der Glauben Gestalt gewinnt, klug zu ge-
stalten, um Tiiren zu 6ffnen und das Evangelium nicht beliebig, sondern
jeweils angemessen zur Sprache zu bringen, miissen Pfarrerinnen und Pfarrer
geistlich gebildet sein. Sie brauchen ,eine spirituelle Lebenspraxis ..., die
den Alltag mit einer nicht alltiglichen, zuweilen leuchtenden Perspektive
impragniert.* ,,Damit der Pfarrer andere Menschen in einer christlichen Ge-
staltung ihrer Lebenspraxis begleiten kann, muss er selbst mit ihr vertraut
sein. Damit die Pfarrerin in éffentlichen Zusammenhéngen beten, die Bibel
auslegen, segnen kann, braucht sie die Einiibung in eine solche Praxis.*'

Der theologischen Ausbildung kommt im Prozess geistlicher Bildung ei-
ne wichtige Rolle zu. Sie ermdglicht Einiibung und Reflexion, erprobendes
Handeln und Erfahrungen von Differenz von Differenz. Sie bildet als ganze
cine Schwellensituation und gewinnt in einzelnen Schritten Gestalt. Die fol-
genden Uberlegungen benennen einige Aspekte, die auf diesem Bildungsweg
zu bedenken sind:

1. Was heif}t ,,Geistliche Bildung*?

Das Pfarramt ist ein ,,geistliches Amt.“? In der Ausbildung zur Pfarrerin geht
es nicht nur um die Vermittlung theologischer Reflexions- und Urteilsfdhig-

! Ulrike Wagner-Rau, Auf der Schwelle. Das Pfarramt im Prozess kirchlichen Wandels,
Stuttgart 2009, 134.

2 Vgl. bes. Wagner-Rau, 134f.
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keit und vielféltiger kommunikativer Kompetenzen®, sondern auch um die
Entwicklung einer personlichen Praxis des Glaubens, die theologisch ver-
antwortet und &ffentlich kommunizierbar ist. Der EKD-Text zu den Stan-
dards der zweiten Phase der Theologischen Ausbildung fasst dieses Feld
unter dem Begriff der ,geistlichen Bildung‘. Als Erwartungen an die geistli-
che Bildung zukiinftiger Pfarrerinnen und Pfarrer werden ge#uBert:

¢ Sie kennen ihre Frommigkeit, reflektieren und gestalten sie und kénnen
dariiber 6ffentlich kommunizieren.

s Sie sind in der Lage, ihr geistliches Leben in Beziehung zu anderen For-
men von Spiritualitit zu setzen und es im Horizont ihres Auftrags und der
kirchlichen Tradition zu verantworten.*

¢ Sie nehmen fremde Formen und Haltungen etwa zum Gebet® sorgfaltig
und achtsam wahr und suchen die Kommunikation mit denjenigen, die in
anderen Traditionen heimisch sind.

e Sie sind bereit, sich auf Verdnderungen einzulassen, neue Formen zu
erproben und sie kritisch theologisch zu durchdenken.

s Sie gestalten die eigene und die fremde Praxis des Glaubens dem kirchli-
chen Ort, an dem sie beruflich tétig sind, angemessen.

Die Aufnahme des Themas ,,Spiritualitit® in die Ziele der theologischen
Ausbildung korrespondiert einem seit circa zwanzig Jahren nachweisbaren
breiten gesellschaftlichen und kirchlichen Interesse. ,Wer sich heute die
geistliche Bildung von Pfarrerinnen und Pfarrern zum Anliegen macht, ...
weil die etablierten Kirchenleitungen ebenso hinter sich wie die Landessy-

Dazu zéhlen u.a. folgende Fahigkeiten: zu angemessener Wahmehmung, zu Kontakt,
Initiative und Dialog, zu zielgerichtetem, kooperativem Handeln, zum Leiten und zum
Umgang mit Konflikten und Kritik, zu einer angemessenen Arbeitsorganisation, zur
Kommunikation des Evangeliums in der Offentlichkeit, insbesondere in pluralen kultu-
rellen und religitsen Offentlichkeiten, schlieflich zur Selbstreflexion, insbesondere im
Blick auf die Bedeutung der eigenen Person und der Lebensfithrung fiir dieses Amt.

Diesen Aspekt hebt Dietrich Réssler, Theologiestudenten auf dem Weg zur volkskirch-
lichen Gemeinde, in: ZThK 72 (1975), 481, der die christliche Sozialisierung 1975
noch selbstverstindlich voraussetzt, hervor: ,,Der Pfarrer soll durch die Vorbildung in
den Stand gesetzt werden, nicht nur wie jeder Christ, seine unmittelbare und persénli-
che Frémmigkeit, sondern Kirche und christliche Uberlieferung allgemein und gegen-
wartsgiiltig zu vertreten.*

Wagner-Rau, a.a.0. (Anm.1), 131. Dort beschreibt Ulrike Wagner-Rau das Gebet
wesentlich als ,,Bewegung, die den Bann der Verwicklungen im Inneren aufbricht zu-
gunsten der Erwartung, dass von auBlen, von einem fremden Gegeniiber heilsame Wir-
kungen ausgehen.” Vgl. Manfred Josuttis, Religion als Handwerk, Zur Handlungslogik
spiritueller Methoden, Giitersloh 2002, 103-121.
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noden und die Standesvertretungen der Pfarrerschaft.“® Praktische und theo-
retische Arbeit an Fragen der Spiritualitdt haben auf die eine oder andere
Weise Eingang in die Curricula und Standards der Pfarramtsausbildung ge-
funden: Die bayrische Landeskirche erwartet, dass ihre Studierenden an ei-
nem kirchlichen Studienbegleitprogramm (KSB) teilnehmen, das w.a. der
Forderung der Spiritualitdt dient. An theologischen Fachbereichen und Fa-
kultiten und in Predigerseminaren wird (wieder) iiber Aszetik nachgedacht,
Lehrende und Studierenden gestalten regelmédfBig gemeinsam Andachten oder
besondere Gottesdienste und verstehen dies als Teil der theologischen Bil-
dung. Kolleginnen und Kollegen im Pfarramt bilden sich in , geistlichgr Be-
gleitung® fort und erwarten, dass ihr Anliegen bereits in der theologischen
Ausbildung seinen Niederschlag findet.

Die aktuellen Debatten haben Vielfiltiges im Blick, wenn sie von , Spiri-
tualitdt’ sprechen.7 Im Bereich der theologischen Ausbildung geht es nach
meinem Eindruck vor allem um die , Bildung von Frémmigkeit'. Sie umfasst
cinerseits die Entwicklung einer kommunizierbaren Haltung zu Glaubens-
fragen etwa in der Auseinandersetzung mit anderen Zugéngen zum Glauben,
zu denen etwa die Indifferenz, der Fundamentalismus, vielleicht aber auch
der ,neuer Atheismus‘ gehdren. Zugleich zielt sie darauf, eine Praxis einzu-
{iben, zu reflektieren und zu gestalten, in der Glaube Gestalt gewinnt.

Durch die Verwendung des Begriffs ,Frommigkeit® wird hervorgehoben,

o dass die Pragung durch Sozialisation, Tradition und die Institution Kirche
eine zentrale Rolle spielt;

o dass es um eine grundlegende, individuell verantwortete Gebundenheit
geht

e und dass eine regelmiBige und verldssliche Pflege und Gestalt.ung des
eigenen wie des gemeindlichen, kirchlichen und dffentlichen geistlichen
Lebens im Blick ist,

o die in einer rdumlich, zeitlich und koérperlich bestimmbaren individuellen
und / oder sozialen Praxis Gestalt gewinnt.

Der EKD-Text betont, dass geistliche Bildung als personale Bildung, die auf
das Wirken Gottes vertraut, in doppelter Weise in wesentlichen Punkten der
Steuerbarkeit und der Messbarkeit entzogen ist. Noch schérfer markiert digse
Struktur geistlicher Bildung in evangelischer Perspektive Manfred Josuttis:

6 Sabine Hermisson, Spiritualitdt in der Ausbildung zum Pfarrberuf, in: ZThK 108
(2011), 225-251, hier: 230.

7 Vgl. Corinna Dahlgriin, Christliche Spiritualitdt. Formen und Fragen der Such.e n.ach
Gott, Berlin / New York 2009, bes. 99-153; Vgl. auch Sabine Bayreuther, Medltqliop.
Konturen einer spirituellen Praxis in semiotischer Perspektive (APTh 43), Leipzig
2010.
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»Die Methoden der Spiritualitit lassen sich lehren und lernen. Aber das ge-
schieht in der nach aullen geschiitzten Begegnung zwischen Personen und
kann weder durch eine Institution organisiert noch in ein Curriculum inte-
griert werden.*® Spirituelle Praxis lésst sich nach evangelischem Verstandnis
nicht normieren und instrumentalisieren und nur unter Vorbehalt als Ausbil-
dung organisieren. Sie muss ihren Platz in der theologischen Ausbildung
finden und sich zugleich | frei von Zweckiiberlegungen und kirchlicher Be-
vormundung*’ entfalten kénnen. Im Prozess der geistlichen Bildung sind die

wkirchliche Loyalitdt der Berufenen und ihre Gottesbeziehung*'’ sorgfaltig
zu unterscheiden.

2. Geistliche Bildung im Studium

Die Rahmenbedingungen spirituellen Lebens und Lernens haben sich verin-
dert. Sabine Hermisson konstatiert im Anschluss an Christian Grethlein ei-
nen ,,Riickgang christlicher Sozialisierung in den Familien, die allgemeine
Schwiichung der institutionellen Autoritit. den der Wandel der Kirchen von
einer Institution zu einer Organisation mit sich brachte, aber auch ein wach-
sendes Interesse an personlicher Erfahrung.“'' Was vielen frither ohne Mii-
he zuwuchs durch die geistliche Rhythmisierung des familidren und &ffentli-
chen Lebens, muss man heute bewusst lernen und pflegen.'* Ergibt sich
daraus ein Bedarf, die fehlende Sozialisierung ,formell in die Ausbildung zu
integrieren'*?

Uber die historische Analyse und ihren kulturkritischen Unterton 14sst
sich streiten. Ein Blick in Visitationsberichte oder in volkskundliche Studien

Josuttis, a.a.0. (Anm. 5), 47.

Hermisson, a.a.0. (Anm. 6), 251. Hermisson, 250, betont im Rahmen ihres Theorie-
konzepts ebenfalls, dass das ,sensible und spannungsvolle Zusammenspiel zwischen
funktionalem Ansatz und zweckfreier spiritueller Praxis® ,gerade das Charakteristische
einer evangelischen spirituellen Bildung zum Pfarrberuf aus(macht). Nach ihr lebt die
theologische Ausbildung in der Frage der geistlichen Bildung davon, ,dass es geistli-
che Traditionen gibt, die das zu gestalten vermogen, was sie aus funktionalen Griinden
in die Ausbildung zu integrieren suchen: evangelische Kommunititen. in denen geistli-
che Begleitung geiibt wird, Gemeinschaften, in denen Meditation und Gebet gepflegt
werden, oder Seminare, die existentielle Zuginge zu biblischen Texten wie die Bi-
bliodrama-Arbeit vermitteln.” (249)

Jan Hermelink, Kirchliche Organisation und das Jenseits des Glaubens. Eine praktisch-
theologische Theorie der evangelischen Kirche, Giitersloh 2011, 292,

£ Hermisson, a.a.0., 243,

12

“ Wagner-Rau, a.a.0. (Anm. 1), 134.

13 Hermisson, a.a.0., 245.
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zeigt: ,die Religion des Volkes*™* hilt damals wie heute Distanz zur Amts-
kirche. Die ,normale* christliche Sozialisierung und die entsprechend_e- geist-
liche Praxis in Familien und Gemeinden hat.den Standards _der ?cu'_c-hl.!ch
Engagierten oder Verantwortlichen selten g_eni.lgt, schon gar mc}:t im Bllck
auf Personen, die den Weg ins Pfarramt einschlagen wollten. L.nter dieser
perspektive lisst sich die Entwicklung nicht nur als Ver.-’uszgeschzchre ln?‘sen,
sondern auch als Offaung der theologischen Ausbildung fiir neue Berf«:).’ke-
rungsgruppen und Milieus. Der Weg in den Pfa.l:’l‘bt?l'l.lf setzt n}chl_ langer
einen Standard an kirchlichen Erfahrungen und chnsltthher Sozialisation, gar
die vorherige ,Mitgliedschaft® im Pfarrhaus voraus.” Junge Mensch‘en bwol-
len beruflich in der Kirche tatig sein, die ihren Glau'ben und ihr geistliches
Leben in einem offenen und pluralen Kontext entwickelt haben. Das‘slelll
Theologie und Kirche vor Herausforderungen, offnet den Pfarrberuf aber
auch fiir eine breitere Offentlichkeit. ‘

Statt iiber das Verschwinden einer vermeintlichen ,pas_tqralep ”Norrnalbp
ographie* zu klagen, erscheint es mir sinnvoll, n‘ach’ der Spi_ntualltaT bzw. Qer
Frommigkeit zu fragen, die die Studierenden mltbrmge:n. Nach meinem Ein-
druck lassen sich gegenwirtig drei Typen unterschgdeg, der_en Koqmren
durch empirische Untersuchungen zu iiberp::ﬁfen sind. Zw1_schen_ mner;
hestehen vielfiltige Uberschneidungen und Mlsghfonnep, etwa im Blick au
die Bedeutung und Form der Kirchenmusik, die Melche_nnutzung“ oder <‘:1as.
Interesse an Sinnlichkeit und Kérperarbeit. Zudem weist in G_esprache:} eine
hohe Anzahl der Studierenden quer durch die Typen da_rauf }.nn, Eiass emze?-
ne Personen (Familienangehorige, Lehrer, Pfarrerin, Diakonin) sie entschei-
dend geprégt haben.

Typ A: Volkskirchliche Sozialisation in einer Gemeinde
bzw. einer Region

Studierende aus dieser Gruppe verweisen in Ges_prﬁchen ﬁbgr ihre .rel‘lglgse
Pragung auf Erfahrungen aus dem Kinde_rgonesdlenst bzw. einem Kreirs, der
diesen vorbereitet und gestaltet, auf die Kon_f'mnandenzen_ oder au' eine
Mitwirkung in einem Team, das diesen oder die Jugendgrben verantwortet.
Manche wirken in Altestenkreisen mit, andere wachsen in den Pradikanten-

** Vgl. Martin Scharfe, Die Religion des Volkes. Kleine Kultur- u. Sozialgeschichte des
Pietismus, Giitersloh 1980.

5 ygl. Y. Spiegel, Kirche und Klassenbindung, Frankfurt 1974. A'uch”in der Jm1§pitt1dznz
und der Medizin hat die Weitergabe des Berufs des Vaters an die Sohne angesichts der
Individualisierung der Berufswahl erheblich an Bedeutung verloren. Vgl ‘Bemt-
Michael Hellberg, Entscheidungsfindung bei der Berufswahl: Prozessmodell der Emo-
tionen und Kognitionen, Wiesbaden 22009.

16 Je nach Region gehdren nach meinem Eindruck zum Typ A 40-50% iier Studienanfin-
gerinnen und Studienanfdnger und zu den Typen B und C etwa 20-30%.
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dienst hinein. Viele haben regionale Angebote wahrgenommen wie Freizei-
ten, Fahrten nach Taizé, zu Kirchentagen oder anderen kirchlichen ,Events®.
Die meisten sehen sich in Distanz zu traditionellen Formen, in denen der
Glaube in ihren Gemeinden Gestalt gewinnt. Sie legen Wert auf offene und
beteiligungsorientierte Gottesdienstformen mit einer zeitgemdfen Musik.
Thnen ist eine geistliche Praxis wichtig, die flieBende Uberginge ins , Weltli-
che® bietet, aber auch zu anderen Religionen bzw. spirituellen Angeboten.
Glauben und Leben gehéren fiir sie zusammen; sie wollen als Christinnen
und Christen etwas zu sozialen und politische Themen sagen. Sie mochten
nicht, dass ihre geistliche Praxis sie an der Kommunikation mit anderen,
nicht kirchlich engagierten oder dem Glauben kritisch gegeniiber stehenden
Jungen Leuten hindert. Sie halten es fiir selbstverstindlich, dass die Intensitit
ihrer Beteiligung an kirchlichem Leben je nach Situation und Kontext wech-
selt und das eigene Teilnahmeverhalten durch die eigenen Interessen be-
stimmt wird. Thre geistliche Praxis ,gedeiht‘ auch in langen Wellen, wie sie
friiher Wallfahrten, heute Freizeiten oder Kirchentage bieten.

Typ B: Eine Sozialisation im Umfeld missionarisch orientierter
Gemeinde- oder Jugendarbeit

Studierende dieses Typs bringen hiufig Erfahrungen mit der Jugendarbeit
eines missionarischen orientierten Verbandes wie dem EC oder dem CVIM
mit, kommen aber auch aus charismatisch oder freikirchlich geprigten Ge-
meinden. Sie haben an Riistzeiten teilgenommen, Schulungen durchlaufen
und sind fest in den entsprechenden Gruppen und Strukturen verankert. Sie
engagieren sich geme fiir Gottesdienste im ,zweiten* Programm, fiir Glau-
benskurse, fiir Gruppen fiir Jiingere oder auch in Bibelkreisen an Schulen.
Manche iibernehmen als Alteste Verantwortung in einer engagierten Ge-
meinde, andere innerhalb der verbandlichen Strukturen. Glauben ist fiir sie
ein zentrales Erkennungs- und Unterscheidungsmerkmal. Sie vergewissern
sich gegenseitig, achten auf Standards im Teilnahmeverhalten und formulie-
ren Anspriiche an die eigene Lebensfiihrung, aber auch an die anderer Chris-
tinnen und Christen. Bibelarbeiten zu halten oder Andacliten zu gestalten, ist
ihnen vertraut. Anderen, die weniger christlich orientiert sind, wollen sie
ihren Glauben, aber auch ihre Vorstellungen iiber ,richtiges Leben‘ weiter-
geben. Thre Frommigkeit ist weniger als bei Typ A von einem Gegentiber
von Jugend und traditioneller Gemeinde geprigt; sie ordnen sich eher einer
spezifischen, intensiven Praxis des Glaubens zu, die quer zu den Alterstufen
liegt. Die volkskirchliche Praxis, den Glauben zu leben, sehen sie héufig als

defizitér.
Typ C: Der Glaube als Lebensfrage oder philosophisches Problem

Ein dritter Typ von Frommigkeit begegnet unter denjenigen, die durch den
Religionsunterricht, philosophisch-ethische Fragen, Freizeiten oder individu-

Auf der Schwelle beten lernen! 14/

elle Begegnungen, hiufig auch iiber die klassjsche Kirchenmusik, Jggend-
oder Gospelchére den Weg ins Theologiestudium gefunden haben: sie s_tli-
dieren ,aus Interesse am Thema‘, am weiten Horizont und der Attraktivitét
der mit dem Studium verbundenen kulturellen® Auseinanderse.tzux}gen.
Manche bringen in Zustimmung oder Abgrenzung Er.fa.lhruI.]g"en mit Kirche
oder mit privaten Formen von Frommigkeit oder Spmtuahta}t.mlt;' andere,
nicht nur aus den stlichen Bundeslindern, kommen aus Familien, in denen
die Eltern nicht Kirchenmitglieder sind, und hatten kaum_ Kont.akte zu Ge-
meinden. Viele interessieren sich fiir Fragen der Spirituaht.éit, héufig .gerade
auch fiir klare und programmatisch begriindete Formen. Sl.e ‘l:assen sich auf
Gestalten christlicher Frommigkeit ein, aber auch auf rel‘lglolse Haltur.l'ge‘n
und Praktiken in anderen Religionen. Thnen ist klar, dass sie einen personl}—
chen Zugang zum geistlichen Leben entwickeln miissen, wenn sie Pfgl‘rerm
oder Pfarrer werden wollen. Sie nihern sie sich dem Feld aber mit Distanz.
Sie schauen und reflektieren und wollen sich Entscheidungen offen halten.

Wer sich fiir das Theologiestudium entscheidet, bringt eine Pra?(is des Glag—
bens mit, die den weiteren Berufsweg mit ihren Formen. und threr Epergle
wesentlich préigt.” Sie sollte zum Thema der akadem1schen'Ausb11dung
werden. Nicht nur evangelikale Kreise befiirchten, dass Reﬂemgnsprgzesse
dem Glauben Bedeutung und Kraft nehmen konnen; gu%‘h die Privatisierung -
des Glaubens, iiber die in unserer Gesellschaft weithzq Konsens bestehF,
bestirkt die Skepsis gegentiber einer akademis‘chen Ausemandersetzun"g m}t
der je eigenen Frommigkeit, auch bei Theologinnen l:ll‘ld 'Theologen. .I.-‘ur_che
pastorale Ausbildung ist die wissenschaftliche Reflexion gedoch unerla_ssllch.
Notig sind Angebote an den Universitéten, in der;en Smdwrlcnde den el genen
Glauben kritisch reflektieren und sich explizit nicht nur mit fremder, u.a. in
Bibel, Geschichte und Religionswissenschaft iiberlieferter ge1sthcher Prams,
sondern auch mit eigener auseinander setzen. Yiele Smd1§rende _benchten,
wie sie die griindliche, wissenschaftlich-theologische Aybelt an Blbeltex.ten,
aber z.B. auch an historischen Grundtexten her.ausgetorf:lert und zu ciner
Revision ihrer geistlichen Haltung, aber auch zu einer vertieften B_egrundqu
und Neuorientierung ihrer Glaubenspraxis gefiihrt h_at. A.ndere sch]{dem, wie
die Liturgichermeneutik, die sorgféltige Arbeit an liturgischen Ablaufeii }md
Kérperhaltungen ihnen neue Zugénge zum Betenloder zum Segen erof lnet
haben. Nur eine reflektierte und kritisch-melhodlscl} verantwortete Fr?.r'n-
migkeit wird sich als Grundlage pastoraler protes_t_annschcr Ex1:§tenz bewih-
ren. Sie bringt ,,den kommunikativen Grundzug® dtj:s e\«'ang?llscl‘{en Glfﬁ;'
bens zur Darstellung: ,die Mitteilsamkeit der evangelischen Frommigkeit.
Fine besondere Chance des Studiums ist die Begegnung und der. Aus-
tausch zwischen den drei Typen von Frommigkeit. In der akademischen

17 ygl. Dietrich Engels, Religiositit im Theologiestudium, Stuttgart 1990.
'* Hermelink, a.2.0. (Anm. 10), 278.
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Auseinandersetzung miteinander leren Studierende, sich methodisch reflek-
tiert mit den unterschiedlichen Formen geistlicher Praxis auseinander zu
setzen. Einige Fakultdten und Kirchen nehmen dieses Anliegen bewusst auf,
fordern Erfahrungsriume, in denen Studierende geistliche Praxis mit anderen
Menschen in gottesdienstlichen Rdumen und zu besonderen Zeiten erproben
und reflektieren. In diesen Begegnungen werden schon im Studium der Fi-
gensinn, die Stirke und die Grenzen der eigenen wie anderer Formen von
Frommigkeit erkennbar. Die Volkskirche als ffentliche Praxis des Evange-
liums lebt von der Verschiedenheit der Gaben, auch im Bereich der Frém-
migkeit. Auf dem Weg ins Pfarramt kommt viel darauf an, zu entdecken, was
dem Leib Christi fehlen wiirde ohne meine oder ohne die Frommi gkeit ande-
rer.

Alle drei Typen von Frommigkeit verbindet eine Distanz zur ,normalen‘
geistlichen Praxis in volkskirchlichen Gemeinden. Manche Studierenden
zweifeln — wie andere Kirchenmitglieder — an der spirituellen Kraft der klas-
sischen protestantischen Formen: dem sonntiglichen Gottesdienst, der Pre-
digt, dem Abendmahl, der Taufe, den Gesangbuchliedern, den Kasualien. Sie
beklagen einen Mangel an Gefiihlen und Sinnlichkeit; sie meinen, dass es im
Protestantismus zu wenig ,Numinoses* zu erleben gibt. Sie stellen die Frage:
Wie geistlich sind die Gemeinden, wie spirituell ist die Volkskirche?'® Stir-
kung im Glauben erhoffen sich die Studierenden eher von Formen geistli-
chen Lebens, die eventorientiert oder zeitlich. inhaltlich, korperlich oder
emotional besonders dicht gestaltet sind. Viele Initiativen, die sich fiir eine
geistliche Bildung im Studium engagieren, nehmen dieses Unbehagen an der
bestehenden Praxis auf. Sie fordern und fordern entweder die Zuord nung der
Studierenden zu geistlichen Begleiterinnen und Begleitern oder eine Ein-
iibung in spirituelle Praxis an besonderen Orten.

Sie laden Studierende in monastisch-abgesonderte, teilweise auch markt-
formig in Kursen und Seminarangeboten or[Fanisierte Formen der Glaubens-
praxis ,,abseits der kirchlichen Hierarchie“*’ und abseits der Gemeinden ein.
Im bayrischen Programm der Studienbegleitung heifit es z.B.: ,,So kénnen
die Theologiestudierenden einige Tage in Taizé verbringen, an Exerzitien in
der Communitit Casteller Ring oder der Communitit Christusbruderschaft in
Selbitz teilnehmen, auf dem Jakobsweg pilgern oder ein Bibliodrama-
Seminar belegen.*”' Sie erleben in diesen Kontexten ausgeprigte und be-
wihrte spirituelle Formen, reflektieren sie, iiben sie zuweilen auch ein. Die
Initiatoren haben die Hoffnung, dass die Studierenden diese Erfahrungen
spater in ihre Gemeinden bringen, weil diese solche Impulse von ,aufen

¥ Vgl. Volker Drehsen, Wie religionsfahig ist die Volkskirche? Sozialisationstheoreti-
sche Erkundungen neuzeitlicher Christentumspraxis, Miinchen 1994,

2 Hermisson, a.a.0. (Anm. 6), 249,

- Hermisson, a.a.0., 241.
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brauchen. Sie stirken damit allerdings unter den Studierenden zugleich die
Wahmehmung, dass die Spiritualitit in den Gemeinden defizitér ist.

Geistliche Bildung in der theologischen Ausbildung bedarf 6ffnender und
verdichtender Elemente. Insofern ist es zu begriifien, wenn Studierende an
besonderen Orten dichte Erfahrungen mit geistlichem Leben machen, insbe-
sondere wenn die dort erlebte Praxis ,,der eigenen fremd*?” ist. Zugleich ist
es wichtig, dass diese Erfahrungen im Studium theologisch reflektiert wer-
den:

o Die spirituellen Angebote setzen sich hiufig bewusst von der ,normalen’
geistlichen Praxis in Gemeinden ab. Die in CA VII als Grundgesck}ehf.:n
der Kirche definierte Praxis gottesdienstlicher und sakramentaler Feier in
der Gemeinde erscheint ihnen als ergdnzungsbediirflig; sie ist, jedenfalls
fir Pfarrerinnen und Pfarrer, nicht ,genug‘. Reformatorische Theologie
betont demgegeniiber, dass evangelischer Glaube da vollgiiltig Ge;talt
gewinnt, wo Menschen miteinander Gottesdienst und Abendmahl feiern
und sich und ihre Kinder taufen lassen.

e Luthers Konzept vom Priestertum aller Getauften formuliert eine neue
Zuordnung von evangelischer Praxis und monastischen Formen und
schirft den Blick fiir den Gottesdienst im Alltag der Welt: abgesonderten
Formen geistlichen Lebens eignet kein héherer geistlicher Wert als der
beruflichen Praxis, dem Familienleben, der Erziehungsarbeit oder dem
sozialen oder politischen Engagement eines Christenmenschen.

¢ Mit den Initiativen zur spirituellen Bildung stellt sich die Frage, welche
spirituellen Erfahrungen von Theologiestudierenden gefdrderlt wer_dep.
Wie ist die spirituelle Praxis evangelisch-theologisch zu beurteilen, die in
den Ignatianischen Exerzitien Gestalt gew'ulm'?“3 Ist es theologisch }oe-
griindet, dass ,,der Riickzug in ein buddhistisches Zen-Kloster als Spll:ltu-
elle Einilbung auBerhalb des Christentums keine Forderung® erféhrt,
ebenso wie ,,alle geistlichen Strdmungen, die kritisch-wissenschaftliches

Denken ablehna—:'n?“24

» Ulrike Wagner-Rau betont im Anschluss an Henning Luther, dass geistli-
che Kraft ,nicht nur in der wiederholten Ubung der Formen, sondern
auch im Aushalten ihres Zerbrechens** liegt. Zu einer heute angemesse-
nen Frommigkeit gehdrt das Wissen um und die Einiibung in klare und

2 A.a.0,242.

2 vgl. Silke Harms, Glauben {iben. Grundlinien einer evangelischen Thec_)l'ogiet der geist-
lichen Ubung und ihre praktische Entfaltung am Beispiel der ,Exerzitien im Alltag
(APTLH 67), Gottingen 2011.

2% Hermisson, a.a.0, 248.

» Wagner-Rau, a.a.0. (Anm. 1), 134.
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h@lfreiche Formen, aber auch die Erkenntnis der geistlichen VerheiBung,
die auf dem Fragment und (geféhrdeten) Ubergingen liegt.

Fjinc besondere Chance fiir die geistliche Bildung bietet das Gemeindeprak-
tikum. Es ermdglicht Studierenden, die geistliche Praxis vor Ort und den
Kerqhestand evangelischer Frommigkeit sorgfiltig wahrzunehmen. sich
damit Pmbeweise zu identifizieren und zugleich kritisch auseinander zu set-
zen: dies betrifft Formen des Umgangs mit der Bibel. die volkskirchliche
gottesdienstliche Praxis vom Weihnachtschristentum bis zu den sonntdgli-
chen Kirchgéngerinnen, die Kasualien mit der ihnen eigenen Frémmigkeit
die Abendmahls- und die Taufpraxis. Wie werden sie von der Menturi; umi
den _Gemeindegliedem erlebt? Orientieren sie? Wem geben sie Kraft? Wie
b_ereltet sich die Pfarrerin darauf vor? Welche korperliche Praxis bewihrt
sich? Zum ersten Mal werden Erfahrungen mit dem geistlichen Handeln im
pastoralen Amt aus der Sicht der zukiinftigen Kollegin wahrgenommen und
dl.u'chdacht: segnen, die Beichte abnehmen, das Gebet am Krankenbett, das
Vorbereitungsgebet in der Sakristei, das erste Horen auf das Wort Gottes in
der Vorbereitung auf die Predigt.

In der Einfiihrung und Auswertung an der Universitit und in der Vor- und
Nachbereitung mit den Mentorinnen besteht die Méglichkeit, die eigene
Néhe bzw. Distanz der Studierenden zu Formen, in denen Glaube vor Ort
Qestalt gewinnt, zur Sprache zu bringen und dariiber theologisch zu reflek-
tieren: Wie finden Konfirmandinnen einen Zugang zur Predigt? Warum
kommen ,Weihnachtschristen® nur einmal im Jahr in den Gottesdienst und
sehen dies als angemessene ,Darstellung ihres Glaubens‘? Was macht die
trostende Kraft von Beerdigungen, was die vergewissernde von Trauungen
aus? Wig kann der Praktikant diese Formen seinen Erfahrungen mit religiG-
ser Praxis und Frommigkeit zuordnen? Wie werden Pfarrerinnen ihrer be-
sonderen Verantwortung fiir die iiberlieferten Formen des geistlichen Lebens
gerecht? Wie gewinnen Pfarrer an der geistlichen Kraft des Wortes Gottes.
dgs Abendmahls und der Taufe Anteil? Wie gelingt es ihnen, sie auch in
eigenen Zweifeln an andere weiter zu geben?

3. Geistliche Bildung im Vikariat

Die entscheidende Schwelle fiir die geistliche Bildung auf dem Weg ins
Pfarramt bildet das Vikariat. In dieser Phase der Ausbildung ist das Verhli-
nis der eigenen Frommigkeit zur Tradition, zum kirchlichen Auftrag, zum
geistlichen Leben vor Ort und zur Spiritualitit der Zeit zu kliren. Die zu-
kiinftigen Pfarrerinnen entwickeln vor der Ordination Grundlinien eines
p.rofessionellen Zugangs zur Amtsfiihrung, die sie auch in geistlicher Hin-
sicht in den unterschiedlichen Raumen und auf den verschiedenen Schwellen
kommunizieren und theologisch verantworten kénnen. In den fiir die Zweite
Theologische Ausbildung zentralen Lernorten: Gemeinde, Schule und Predi-
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gerseminar erdffnen sich unterschiedliche Perspektiven auf spirituelle Praxis.
Dadurch werden die Vikarinnen und Vikare in der fiir die evangelische
Frommigkeit grundlegenden Freiheit bestérkt; zugleich aber sind sie gend-
tigt, sich ihrer eigenen Frommigkeit reflexiv zu vergewissern, um sie &ffent-
lich und auftragsgemif vertreten zu kénnen.

Die jungen Kollegen lernen die bestehende geistliche Praxis in den Ge-
meinden kennen, tiben sie auch korperlich ein und versuchen, sich ihre geist-
liche Kraft zu erschliefen. Liturgiechermeneutische Ubungen aber auch Be-
gegnungen mit der geistlichen Kraft von Gemeindegliedern erweisen sich als
wegweisend. Im Gespréch mit ihren Mentorinnen thematisieren sie ihre Zu-
ginge, aber auch ihre kritische Distanz; sie entdecken, dass geistliche Bil-
dung personale Bildung ist, die sie selbst, aber auch die Menschen betrifft,
die mit ihnen (im Pfarrhaus) leben werden. Am Ende des Vikariates werden
manche weiterhin ein kritisches Verhiltnis zum geistlichen Leben vor Ort
haben. Sie wissen aber genauer um die Bedeutung der geistlichen Praxis vor
Ort, haben hoffentlich gelemt, sie wert zu schitzen, und sind in der Lage, sie
bewusst, angemessen und persénlich zu gestalten. Sie geben unterschiedli-
chen Formen von Frommigkeit in den Gemeinden Raum, auch den Formen
des Zweifels, den Fragmenten des Glaubens, dem Wandel und der eigenen
Frommigkeit. Am Ende ihres Bildungsweges soll nicht ein uninteressiertes
Nebeneinander von ,volkskirchlicher® und pastoraler Frémmigkeit oder eine
Dominanz der einen iiber die andere stehen, sondern die gemeinsame Suche
der jungen Kolleginnen und Kollegen mit den Gemeinden, wie Christus
heute in der Kirche vor Ort Gestalt gewinnt.”®

Eine besondere Herausforderung fiir die geistliche Bildung in dieser Pha-
se stellt die Volks-, Zivil- und Familienreligion dar, die die Kirchenkunde
seit {iber 100 Jahren beschreibt’’ und die in den letzten Jahren u.a. durch
qualitative Interviews weiter erschlossen wurde.?® Sie begegnet den Vikarin-
nen in Krankenhdusern und Schulen, aber auch in den Wohnungen der Ge-
meindeglieder. Es geht um Formen privater, aber auch um 6ffentlich ge-
pflegte Spiritualitét, wie sie sich u.a. in einer bestimmten Kasual- und Fest-
praxis zeigen, die sich kirchlicher Normierung zu entziehen versuchen.
Manche bringen aus ihren Familien Erfahrungen mit diesen Formen von
Glauben mit; anderen fillt es aufgrund ihrer eigenen dichten Frommigkeit
schwer, eine solche Praxis als Form zu sehen, in der christlicher Glaube Ge-
stalt gewinnt. Wie reagieren sie auf solche Formen gelebten Glaubens an
profanen Orten? Wie erarbeiten sie sich Wege der Kommunikation des

% ygl. Dietrich Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung, Miinchen 1977, 392.

7 ygl. Paul Drews, Martin Schian, Evangelische Kirchenkunde. Das kirchliche Leben
der deutschen evangelischen Landeskirchen, Band 1-7, Tiibingen 1902-1919.

% Vgl. Regina Sommer, Kindertaufe: Elternverstindnis und theologische Deutung, Stutt-
gart 2009; Christoph Miiller, Taufe als Lebensperspektive. Empirisch-theologische Er-
kundungen eines Schitsselrituals, Stuttgart 2010.
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Evangeliums mit Fremden und im Fremden, insbesondere in der Kasual-
praxis?

Im Predigerseminar soll sich der Blick auf die Vielfalt der Frommigkeits-
formen weiten und vertiefen. Es geht um eine intensive Reflexion der
gemeindlichen Erfahrungen, aber auch darum iiberlieferte wie auch neue
Formen zu erproben und einzuiiben. Zudem wird in vielen Seminaren ein
gemeinsames geistliches Leben gepflegt; ob die Teilnahme verpflichtenden
Charakter haben kann, bleibt umstritten. Kann das Predigerseminar selbst zu
einem abgesonderten Ort werden, an dem geistliches Leben eingelibt wird?

Haufig wird in diesem Zusammenhang auf Dietrich Bonhoeffer und seine
Arbeit im Predigerseminar in Finkenwalde verwiesen. Bonhoeffer ist in einer
liberalen Frommigkeit aufgewachsen, offen fiir die in der Okumene vorhan-
denen, aber auch fiir die sich damals in der Jugendbewegung entwickelnden
Formen von religidsem und spirituellem Leben, die z.B. auch Impulse aus
Asien aufnahmen. Er hat sich seine geistliche Praxis u.a. in Begegnung mit
den besonderen Traditionen der anglikanischen Kirche erarbeitet, die er in
England kennen gelernt hat, aber doch auch in der Auseinandersetzung mit
den Herausforderungen seiner Zeit und mit den Traditionen seiner Kirche.
Fiir ihn war die Begegnung mit der Gemeinde, in der Christus Gestalt ge-
winnt, fiir die geistliche Bildung in der theologischen Ausbildung von zentra-
ler Bedeutung. Das Predigerseminar wurde fiir ihn deshalb zum entscheiden-
den, kritischen Ort der Einiibung in Glaubenspraxis, weil ,seine* Kandidaten
vielfach in Gemeinden arbeiteten, in denen eine andere, deutsch-christliche
Praxis des Glaubens ihre Gestalt fand.

Die Ubung und angemessene Gestaltung der eigenen Praxis des Glaubens
bleibt fiir Amtspersonen wie fiir jede Christin und jeden Christ eine zentrale
Aufgabe. Thren entlastenden und herausfordernden Rahmen findet sie in der
Taufe, durch die der dreieinige Gott die Getauften tiglich umkehren und als
neue Menschen in all ihrer Unterschiedlichkeit im einen Leib auferstehen
lasst.

Pfarrerinnen und Pfarrer unterscheiden sich nicht durch das MaB ihres
geistlichen Lebens von anderen Getauften, sondern durch ihren spezifischen
Umgang damit; die theologische Ausbildung tréigt deshalb eine besondere
Verantwortung fiir den Prozess der Bildung von Frommigkeit. Bei manchen
beginnt der Prozess geistlicher Bildung schon friih im Kinderzimmer oder im
Konfirmationsunterricht, bei anderen erst im Leistungskurs Religion in der
Oberstufe; mit der Ordination findet er nur einen vorldufigen Abschluss.
Auch wenn sich geistliches Leben nicht curricular auffichern oder institutio-
nell definieren und abfragen lisst, kommt den Jahren des Theologiestudiums
und des Vikariats, aber auch spéteren Fortbildungsangeboten eine besondere
Bedeutung fiir diesen Bildungsweg zu.

In den Phasen der theologischen Bildung lernen zukiinftige Pfarrerinnen
und Pfarrer nicht nur privat, sondern auch in unterschiedlichen Offentlich-
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keiten zu beten und zu segnen, Abendmahl zu feiern und zu predigen, Ster-
bende zu begleiten und zu konfirmieren. Im kollegialen Mite.inander, ig de'r
Orientierung an und Auseinandersetzung mit Personen, die sich als Geistli-
che zu erkennen geben, in der Entdeckung, Erprobung und Einiibung ver-
schiedener Formen geistlicher Praxis, auch in der bewusst \fvah;ger}ommen
und gestalteten Krise wéchst das eigene geistliche Leben. Wl.Chtlg sind aka-
demische Zusammenhénge, in denen die zukiinftigen Kolleglr%nen.und Kol-
legen iiben, ihren eigenen Glauben, ihre Zweifel, ihre Frémm}gkfﬂt und Eie—
ren Briiche sorgfiltig wahrzunehmen und zugleich ein reflektiertes Ve.rhalt—
nis zur kirchlichen Tradition, aber auch zur Spiritualitit der Zeit zu
entwickeln. . .
Gelingt das, kénnen sie ihre eigene Frommigkeit und die der verschiede-
nen Offentlichkeiten, in denen sie tétig sind, jeweils angemessen gestalten.
Da gibt es Phasen, in denen es darum geht, sich in die Praxi.s des (_}laubens
zu vertiefen, und solche, in denen es wichtig ist, eine reflektierte Distanz zu
gewinnen. Da befinden sich Menschen an Orten, an denen sie sich ihres ge-
wachsenen Glaubens vergewissern, und an anderen, an denen es gilt, S.lCh
verunsichern zu lassen oder neue Formen zu erproben. Da kommt es zu S1tu—
ationen, in denen es gilt, die eigene Frommigkeit um der anderen w1l!er1
zuriickzunehmen; in einer anderen Lage aber ist die Geistliche gefordert, sich
in ihrer Frommigkeit eindeutig erkennbar zu machen. . :
Bildung von Frommigkeit im Pfarramt ist persénliche Blldqu, die es den
Amtspersonen ermoglicht professionell an den Schwgllen zwlsck}en innen
und auBen, Tod und Leben, Kirche und Welt zu arbeiten. Sie wird in der
Kirche und in der Welt verantwortet. Sie zielt darauf; andere Menschen aus
ihrem Zweifel in den Glauben und aus der Bindung an die eigene Gruppe in
den Leib Christi zu fithren. Sie lebt daraus, dass Gottes Kraft in den Schwa-

chen méchtig ist.



